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Der Religionsunterricht in Deutschland ist konfessionell konzipiert.
Ist das in Zeiten zunehmender »Konfessionslosigkeite noch der
richtige Weg? Pladoyer fiir eine Okumene des dritten Weges, die
auf Begegnung und gemeinsame Suchbewegungen setzt,

Die Verteidigung des konfessionellen Religi-
onsunterrichtes wird hiufig vor allem aus der
Perspektive der Bedrohung durch einen entlee-
renden Relativismus vorgenommen. Dabei gera-
ten die ernsthaften Anliegen derjenigen, die
nach einer authentischen christlichen Lebens-
form suchen, aus dem Blickfeld. Man wird in
Deutschland nicht mehr selbstverstindlich in
eine praktizierte christliche Lebensform hinein-
geboren, aber wir erleben auch nicht nur eine
postmoderne Vergleichgiiltigung alles Religio-
sen. Gerade in der jiingsten Vergangenheit, in
der man von einer Wiederkehr der Religion zu
sprechen wagt, treffen wir beispielsweise unter
unseren Studierenden auch eine Art transkon-
fessioneller Identitit, in der selbstbewusst die
verschiedenen christlichen Konfessionen nach
ihren Méglichkeiten fiir eine christlich-religiés
geprigte Lebensgestaltung gepriift werden.

‘Was kénnen wir in dieser Situation lernen von
einer »6kumenischen Theologie«? Was kann
eine bewusste kumenische Schulung leisten fiir
den Religionsunterricht? Und wie viel Olkumene
gehdrt warum hinein in den konfessionellen Re-
ligionsunterricht? Um diese Fragen soll es im
Folgenden gehen, Am Ende steht ein Plidoyer

fiir eine Okumene des dritten Weges in der
Schule, in der sich die Konfessionen als Suchbe-
wegungen verstehen, Theologie und christliche
Identitdtsbildung in einem gemeinsamen Be-
zugsfeld zu entwickeln. Mindestens die konfes-
sionelle Kooperation im Religionsunterricht
bietet einen Rahmen dafiir.

1. Das Feld der Okumene

Die Motive der Okumenischen
Bewegung

Die Okumenische Bewegung hat im 20. Jahr-
hundert zu organisierten Formen gefunden,
nachdem man im christlichen Zeugnis in der
Welt auf mehreren Feldern einen Mangel an
Glaubwiirdigkeit spiirte; so beispielsweise in der
internationalen Mission, in der es darum ging
und geht, dass Christen sich fir ein Leben im
Sinne des Reiches Gottes nicht nur fiir sich al-
lein, sondern fiir die gesamte Menschheit, vor
allem die Armen, die Rechtlosen und die Ver-
zweifelten, einsetzten. Es wirkt wenig {iberzeu-
gend, wenn man dies tun will und dabei aber
nicht miteinander Eucharistie feiern, Pastoren,
Priester und Pfarrerinnen austauschen, Kinder
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taufen oder sich Gottes Vergebung zusprechen
kann. Dasselbe gilt fiir die christliche internati-
onale Friedensarbeit, wie sie vor der Griindung
des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)
zwischen den beiden Weltkriegen geleistet wur-
de. Die gegenseitige Anerkennung und Einheit
der Kirchen ist fiir die Authentizitit eines sol-
ches Zeugnisses eigentlich unverzichtbar. Man
kann nicht von Gottes Frieden fiir die Mensch-
heit reden, wenn die, die diese aus christlichen
Waurzeln gespeiste Hoffnung teilen, nicht mit-
einander Kirche sein kénnen. Es sind gerade die
Kirchen des Siidens aller Konfessionen, aus Af-
rika, Indien und Lateinamerika, Protestanten,
Katholiken und vor allem orientalische Ortho-
doxe, die heute wieder sehr deutlich fordern, fiir
die Einheit der Kirchen um ihrer Sendung wil-
len zu arbeiten: Die Kriterien fiir die Einheit sei-
en aus den Aufgaben der Sendung nach dem
Willen Gottes und nicht aus dem eigenen Selbst-
behauptungswillen zu entwickeln, Diese Stim-
men haben im ORK starkes Gewicht bekom-
men, und sie werden auch in der internationalen
romisch-katholischen Okumene erhoben. Denn
bekanntlich hat sich Rom 1948 nicht an der
Griindung des ORK beteiligt, weil man hier
fiirchtete, dass eine transkonfessionelle Uber-
Kirche entstehen konnte, und stattdessen auf
»Riickkehr« nach Rom bzw. einen kirchlichen
Zustand vor dem grofien Schisma von Ost- und
Westkirche hoffte (vgl. Neuner 1371F).

An einer ORK-Kommission beteiligte sich in-
dessen auch Rom und entsendet Vollmitglieder
dorthin: die Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung. Diese hatte sich 1927 in Lau-
sanne zur Aufgabe gesetzt, nach den Mdglich-
keiten einer sichtbaren Einheit der Kirche zu su-
chen und die kirchentrennenden Differenzen
durch theologische Dialogarbeit zu beseitigen.
Die 6kumenische Arbeit heute besteht also aus
zwei Grundzweigen, die sich auch als wesentli-
che Pfeiler der Arbeit des Olcumenischen Rates
der Kirchen erweisen: Da gibt es die zuletzt er-
wihnte Dialogékumene, und da gibt es die »Ge-
rechtigkeitsékumene«, in der die Kirchen zu
einem gemeinsamen Zeugnis angesichts ihrer
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sozialethischen Aufgaben in der Welt kommen
wollen, ohne damit ausdriicklich ihre dogmati-
schen kirchentrennenden Differenzen als solche
zu thematisieren.

Unterschiedliche Gewichtungen

In der Gewichtung dieser beiden Okumene-
Typen zeigen sich auch konfessionelle Profile,
Vor allem gegenwirtig liegt auf katholischer Sei-
te eindeutig eine theoretische Priferenz fiir die
Dialogélumene vor, auf evangelischer eine sol-
che fiir die sozialethisch orientierte. Das fithrt
evangelischerseits faktisch unmittelbar in ein in-
terkulturelles Verstindnis von Okumene hinein;
Olcumene ist auch, sich mit den verschiedenen
lutherischen Kirchen auf der Welt zu beschifti-
gen, hier die jeweiligen kontextuellen Spezifika
zu beriicksichtigen usw. Das gilt darum schon
als 6kumenisches Thema, weil die evangelische
Kirchenstrulctur den partikularen Kirchen eine
theoretisch groflere Eigenstandiglkeit erlaubt
und es keine kirchliche Ober-Institution gibt wie
in der katholischen Weltkirche mit dem Vatikan
an der Spitze. Diese Ober-Einheit ist im Luther-
tum eher »unsichtbar« - jedenfalls ist sie institu-
tionell nicht so leicht fassbar -, und iiber diese
unsichtbare interkulturell-kirchliche Einheit
nachzudenken wird intuitiv schon fiir ein 6ku-
menisches Nachdenlken gehalten.
Das hat bedeutende Konsequenzen, denn der
Schritt in die interreligitse Sphire ist nicht weit.
So kommt es, dass im evangelischen Sprachge-
brauch »Okumene« hiufig die sogenannte »gro-
fle Okumene« meint, nimlich eine Beschifti-
gung mit den Beziehungsmoglichkeiten der
Religionen. Hingegen muss man wohl sagen,
dass evangelische Kirchen zumindest gegenwiir-
tig der Dialogdkumene gegeniiber eher skep-
tisch eingestellt sind - zu grof ist die Sorge, dass
dabei reformatorisch errungene Freiheiten wie-
der zuriickgeschraubt werden kénnten.
Aber natiirlich interessiert man sich auch katho-
lischerseits fiir die Gerechtigkeitsékumene. Vor
allem in der christlichen Friedensarbeit ist die
katholische Kirche sehr aktiv. Dennoch ist der
Begriff »Okumene« im katholischen Sprachge-
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brauch weitaus stirker mit der Dialogékumene
verbunden. Interessant ist jedoch, dass bei der
Auflistung der fiir wichtig gehaltenen élkumeni-
schen Themen bei den Studierenden wie bei den
bereits in Schulen Unterrichtenden beider Kon-
fessionen ein deutlicher Akzent auf interkultu-
rellen Fragen und den Themen der Gerechtig-
leitsékumene liegt (Feige u.a. 20ff). Mehr noch:
In Andreas Feiges Umfrage unter evangelischen
und katholischen Studierenden in Baden-Wiirt-
temberg kam heraus, dass als der Spitzenreiter
unter den Zielen des Religionsunterrichts gilt:
»fiir Frieden, Gerechtigkeit, Schépfung eintre-
ten, also die Inhalte des konziliaren Prozesses
der Gerechtigkeitsdkumene (ebd. 28).

Was bedeutet das fiir den Religionsunterricht,
insbesondere fiir die Idee der konfessionellen
Kooperation? Das Modell des konfessionell-ko-
operativen Religionsunterrichts liegt auf der
Grenze zwischen Gerechtigkeits- und Dialog-
okumene. Zundchst scheint er eindeutig letzte-
rer zugeordnet werden zu miissen. Es soll ja
schlieflich darum gehen, die unterschiedlichen
konfessionellen Perspektiven miteinander ins
Gesprich zu bringen. Dennoch verbleibt er
faktisch eher im Vorfeld der spezifisch Skume-
nischen Fragen, namlich auf einer konfessions-
kundlichen Ebene. Um 6kumenische Theologie
in dem Sinne, dass iiber Lehrdifferenzen gear-
beitet wird oder dass auch nur informiert wiirde
iiber die Fragen, die zwischen den Konfessionen
bereits bearbeitet worden sind (etwa die der
Rechtfertigung) oder aktuell bearbeitet werden
(etwa die eines dkumenischen Konzepts von
Kirche) geht es dabei eigentlich nicht. Jenseits
dieser Fragen sollen die Schiilerinnen und Schii-
ler im Religionsunterricht ihre Persdnlichkeit —
ihre Identitit — bilden kénnen.

2. Die Frage der konfessionellen
Identitét

Evangelische und katholische Kirche haben
sich in Deutschland bekanntlich auf ein Grund-
konzept von konfessionellem Religionsunter-
richt geeinigt (EKD: »Identitit und Verstindi-

gungs, 1994; Die deutschen Bischéfe: »Die bil-
dende Kraft des Religionsunterrichts«, 1996).
Die Vorteile dieses Konzeptes in einer Zeit zu-
nehmender Enttraditionalisierung scheinen auf
der Hand zu liegen: Je weniger eigene konfessi-
onelle Identitat die Schiilerinnen und Schiiler
mitbringen, desto wichtiger scheint es, dass sie
tiber die Tatsache christlicher konfessioneller
Vielfalt Bescheid wissen und damit wenigsten
intellektuell umzugehen lernen. Ein Mindest-
mafd an Konfessionskunde scheint also geboten.
Das Konzept des konfessionellen Religionsun-
terrichts geht davon aus, dass diese Vermittlung
von einer konfessionellen Basis aus zu gesche-
hen habe, weil die Inhalte der christlichen Wirk-
lichkeitssicht sonst abstrakt und lebensfern zu
werden drohen. Vielmehr sollen sie erkannt
werden kénnen in der lebendigen Gestalt von
Menschen, die ihr Leben in dieser Perspektive
formen, herausfordern, stirken und trosten las-
sen. Mit diesem Wunsch nach Lebendiglkeit
wird die konfessionelle Grundlage des Religi-
onsunterrichts von beiden groflen Kirchen in
Deutschland begriindet. Konfessionelle Identitit
bezeichnet also weniger eine bestimmte Positi-
on, sondern beinhaltet ein Selbstverstindnis,

dass sich dem Ringen um eine kenkrete christli-/

che Lebensgestaltung verbunden weif3, und zwar
durchaus in der Wahrung eines kritischen Si-
cherheitsabstandes, wie er nétig ist, um die eige-
ne Lebensgestaltung authentisch formen zu
kénnen (vgl. Schwabel 76 sowie Ulrich 70).

Konfessionelle Identitat hezeichnet weniger eine be-
stimmte Postition, sondern eher einen Prozess,

Besser als der Ausdruck »konfessionelle Iden-
titdt« gefiele es mir darum, wenn wir von
»christlicher Identitit in konfessioneller Ver-
bundenheit« reden kénnten — das bewahrte uns
davor, das Christliche einerseits als etwas Abs-
trakt-Freischwebendes zu betrachten und ande-
rerseits als eine in sich abgeschlossene konfessi-
onelle Stammesgesellschaft. Letztlich ist genau
das gemeint, wenn wir im Glaubensbekenntnis
von der einen »katholischen« Kirche sprechen.
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Verschiedene Ebenen christlicher
Identitit

Die internationale élkumenisch-theologische
Arbeitsgruppe Groupe de Dombes hat 1991 in ih-
rer Publikation »Fir die Umkehr der Kirchen«
von drei Ebenen der Identitit in christlicher Per-
spektive gesprochen: von der christlichen, der
kirchlichen und der konfessionellen Identitit.
Im Idealfall seien sie miteinander so ver-
schrinkt, dass die christliche kirchlichen und
die kirchliche wiederum der konfessionellen
Gbergeordnet ist — und es eine christliche Iden-
titit nicht geben kann ohne eine kirchliche und
konfessionelle. Identitit wird dabei als ein dyna-
mischer Prozess verstanden, nicht als ein » Con-
tainer«. Dieses Konzept auch unseren Kirchen
gegeniiber fiir das Verstindnis des Religionsun-
terrichtes fruchtbar zu machen halte ich fiir eine
dringend anzupackende Aufgabe der Religions-
padagogik (vgl. Sauer/Mokrosch).
Es wiire also kein schlechtes Ziel des Religions-
unterrichts, Schiilerinnen und Schiiler in einer
Art von teilnehmender Beobachtung eine Ah-
nung-von christlicher Identitit zumindest ande-
rer bekommen zu lassen — auch und gerade
wenn sie selbst keine ausdriickliche religidse So-
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(Hinweise zur Bildserie
siehe S. 27)

zialisation mehr erfahren haben, wenn sie also
gewissermaflen »konfessionslos« sind. Die bil-
dende Aufgabe des Religionsunterrichtes be-
stiinde somit darin, christliche Wirklichleits-
sicht und Lebensgestaltung kennenzulernen,
probeweise auszuprobieren und somit in ihren
Mébglichkeiten, Herausforderungen und Gren-
zen durchaus einmal filr kurze Momente erfah-
ren zu haben — im Unterrichtsgesprich, in der
Begegnung mit entsprechend engagierten Men-
schen oder im debattierenden Ringen mit Unzu-
langlichkeiten in der erfahrbaren Kirche. Ob
sich die Schiiler und Schiilerinnen am Ende da-
mit identifizieren bzw. solidarisieren wollen
oder nicht, diirfen wir getrost dem Heiligen
Geist iiberlassen. (Dass der weder von kirchli-
cher Katechese noch von schulischem Religions-
unterricht abhdngig ist, wissen eigentlich alle
christlichen Kirchen sehr genau.)

Einwinde

Worin aber genau besteht eine christliche
Identitit in konfessioneller Verbundenheit? In
der religionspadagogischen Diskussion ist der
von den Kirchen gern benutzte Begriff der kon-
fessionellen Identitit kritischen Einwinden aus-
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gesetzt worden. Vor allem geht es dabei um die
damit verbundene Vorstellung, Menschen muiss-
ten zuerst in einem klar umrissenen konfessio-
nellen Rahmen Orientierung finden kénnen,
bevor sie sich liber diesen hinaus in andere Per-
spektiven 6ffnen kénnten. Dabei wird kaum un-
terschieden, ob es sich um Perspektiven anderer
Konfessionen oder anderer Religionen handelt
(vgl. dazu Link-Wieczorek 2008, 19-24). Das
aber ist sicher eine grobe Vereinfachung. Denn
sie enthdlt nichts mehr von dem, was die éku-

-menische Bewegung inzwischen an ékume-
nisch-theologischer Grundiiberzeugung der
Kirchen herausgearbeitet hat: Dass es ndmlich
innerhalb des Christentums eine Vielfalt von
Perspeltiven, Traditionen und Kontexten gibt,
die sich um eine christliche Lebens- und Weltge-
staltung bemithen und sich dabei demselben
Goft und demselben Evangelium verbunden
fithlen. Diese Gemeinsamkeit zumindest hat die
Vielfalt der Konfessionen der Vielfalt der Religi-
onen voraus, und das muss sich auch im Begriff
der konfessionellen Identitét zeigen.

Besser als von »konfessioneller [dentitit« wire es, von
»christlicher ldentitdt in konfessioneller Verbunden-
heit« zu sprechen.

© Es ist weiterhin kritisiert worden, dass die
Idrchliche Sicht von konfessioneller Identitdt zu
wenig die Erkenntnisse aus Psychologie und So-
ziologie berficksichtigt, nach der sich Identitit
zu einem guten Teil durch Auseinandersetzung
bildet, durch Erfahrung von Differenz (vgl. Mo-
krosch; Bengard). Demnach wire das, was die
jungen Menschen in der Vorstellung der Kir-
chen zuerst ausbildeten, namlich ein Zugehorig-
keitsgefiihl zu einer bestimmten Konfession,
noch etwas recht Unfertiges und durchaus noch
nicht die eigentliche Identitét, Zur Identitit wird
es erst, wenn es dem Fegefeuer der Anfechtun-
gen ausgesetzt wird — aber auch alternativer Le-
bensentwiirfe, kritischer Einwiirfe, schonungs-
loser Aufdeckung von Begrenztheiten. Erst wer
da hindurch ist, weif}, wer er oder sie ist. Man-
che wollen dieses Argument benutzen, um den
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konfessionellen Religionsunterricht ganz und
gar aufzusprengen in einen interreligiosen Reli-
gionsunterricht. Andere sehen eben hier die
Chancen eines konfessionell-kooperativen Un-
terrichts. Es ist interessant, dass die Studieren-
den der Untersuchungen von Andreas Feige eine
offen-konfessionelle Basis des Religionsunter-
richts bevorzugen — moglicherweise stellen sie
es sich als schwierig vor, als Lehrerin oder Leh-
rer einen noch weiteren Horizont ausgebildet
haben zu miissen.

Die Vorstellung von der Ausbildung einer zu-
nichst eindeutigen konfessionellen Identitit
wird indessen chnehin immer unrealistischer
(vgl. Hafner/Hailer; Lowe). Sie ist zu sehr orien-
tiert am Modell einer traditionellen familidren
Sozialisation, die im Zeitalter von Patchworl(fa-
milien und alleinerziehenden Elternteilen schon
lingst nicht mehr die Regel ist. Fir den Religi-
onsunterricht bedeutet das, dass wir in Bezug
auf seine Konfessionalitit mit einer doppelten
Schwierigkeit zu tun haben: einmal damit, dass
die Schiilerinnen und Schiiler selbst »immer
konfessionsloser« werden und sich somit nicht
von einer ausgebildeten konfessionellen Identi-
tit herkommend mit dem »Fremden« auseinan-
dersetzen konnen. Alles wird fremd im Religi-
onsunterricht. Zum anderen wird es auch im-
mer schwieriger, ein realistisches Modell von
eindeutiger konfessioneller Identitit zum »Ein-
fithlen« vorzustellen, etwa in der Person des
Lehrers oder der Lehrerin.

3. Lernen von der okumenischen
Theologie

Vor allem in der Okumene weifl man um die
stets gebrochene konfessionelle Identitdt, die
nichts anderes ist als die Sichtbarwerdung des-
sen, was Christinnen und Christen von Gottes
Wahrheit wissen: dass sie eine Wahrheit in zer-
brechlichen Gefiflen (2 Kor 4,5-7) ist, dass sie
sich in einer Spannung aus Verborgenheit und
Offenbarung zeigt, dass sie sich partikular reali-
siert, aber so, dass die Partikularitit dabei durch-
sichtig wird auf andere Partikularititen, die sich
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gegenseitig brauchen, um sich ihre Begrenzthei-
ten zu ergéinzen. Aus der theologischen und her-
meneutischen Uberzeugung, dass niemand die
‘Wahrheit Gottes ohne seine Unbegreiflichkeit
sehen kann, lebt sowohl die Gerechtigkeits- als
auch die Dialogékumene. Vor allem letztere ar-
beitet ausdriicklich in diesem Rahmen, weil ein
Dialog mit dem Ziel der Klirung und oft auch
Anerkennung von Differenzen nur funktionie-
ren lkann, wenn man davon ausgeht, dass die
‘Wahrheit hinter den Worten liegt und nicht mit
ihnen identisch ist. Unsere theologischen Leh-
ren kénnen somit nur Hinweisschilder sein, die
auf das zeigen, was wir als Gottes Wahrheit aus-
driicken wollen. In der Okumene merkt man
schnell: Das den verschiedenen Perspektiven ge-
meinsam Christliche ist nur scheinbar in einer
gemeinsamen Formulierung zu finden. Viel-
mehr wird es entdeckt in der um Anerkennung
ringenden Auseinandersetzung mit dem Ver-
schiedenen, immer wieder neu in immer wieder
anderen konkreten Zusammenhiingen, Ware es
anders, wire die Wahrheit Gottes ein Korsett
und wir miissten alle Fundamentalisten sein.

Es ist also falsch, die Zerbrechlichkeit der Gefi-
Be der Wahrheit — unsere Traditionen, Lehren,
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Gewohnheiten, Sprachformen - fiir etwas Be-
klagenswertes zu halten. Es ist ein Zeichen fiir
die Lebendigkeit Gottes - so wie es auch ein Zei-
chen von der Lebendigkeit eines Menschen ist,
dass wir iiber ihn nicht in eindeutig definieren-
der Sprache sprechen konnen. In der katholi-
schen Theologie spricht man - auf Gott bezogen
- hier gern von der Geheimnishaftigkeit Gottes
(vgl. Werbick). Etwas Geheimnis muss auch blei-
ben, wenn wir einen geliebten Menschen gut zu
kennen glauben, damit wir ihn nicht vereinnah-
men und zu unserem gegenstindlichen Besitz
machen. Man koénnte sogar sagen: Die Erfah-
rung, dass das Geheimnis die Lebendigkeit
wahrt und man sich gerade in dieser geheimnis-
vollen Lebendigkeit doch kennen und einander
niherkommen kann, das ist, christlich gespro-
chen, ein Zeichen des Wirkens Gottes. Im &ku-
menischen Dialog und in der kumenischen Be-
gegnung wird diese Erfahrung immer wieder
gemacht. Dieser Dialog lebt von der Uberzeu-
gung, dass man dem Geheimnis Gottes auf die
Spur kommen kann, weil es ein ganzes Netzwerk
von Hinweisen gibt: Orientierung am biblischen
Text, durchaus auch in Auseinandersetzung mit
ihm, Erfahrungen von Bewihrung in der Tradi-
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tion, gemeinsames Zeugnis, Gebet und Be-
kenntnis und immer wieder neue Beispiele, wie
Menschen das eigene Leben im Angesicht Got-
tes in aller Ernsthaftigkeit, Freiheit und Freude
zu gestalten suchen.

Was sich in der ékumenischen Begegnung zeigt,
ist nicht mehr und nicht weniger als das Herz
christlicher Theologie in Form ihres spezifischen
Wahrheitsverstindnisses: dass diese Wahrheit
sich finden ldsst, wenn sie gesucht wird inner-
halb eines Bezugssystems von Hinweisen, das
jede Kirche in ihrer Weise ehrenvoll pflegt und
verwaltet. Aber immerhin ist dieses Bezugssys-
tem, dieser Rahmen da — und man darf die Re-
levanz der Kirche durchaus mit der Pflege dieses
Rahmens in Verbindung bringen. Er ist das
christliche Spezifikum von religidser Identitit,
in der Wahrnehmung und Deutung des Lebens
immer ein dynamischer Prozess ist.

4. Okumene des dritten Weges
in der Schule

Ich schlage vor, die oben geschilderten zwei
Strémungen der Okumene um eine dritte zu er-
ginzen. Diese Okumene des dritten Weges lebt
aus der eigentlichen Stirke und dem Erfah-
rungsschatz 6kumenischer Begegnungsarbeit, in
dem man noch vor jedem Dialog weifs, dass die
Christusgemeinschaft eine Gemeinschaft ist, in
der Menschen - und zwar nicht nur akademi-
sche Spezialisten — miteinander auf der Suche
nach der Wahrheit sind und somit eine Suchge-
meinschaft bilden. Mit diesem Ansatz wire es
méglich, die Suchbewegungen in einem lingst
entkonfessionalisierten Milieu ernst nehmen zu
kénnen, in dem sich Menschen innerhalb wie
auflerhalb der Kirchengemeinden befinden.
Der dritte Weg der Okumene ist der, bewusst
und engagiert eine interkonfessionelle theologi-
sche Suchgemeinschaft zu bilden und zu pfle-
gen. Er kénnte uns auch helfen, die Entfrem-
dung zwischen den Konfessionen zu verhin-
dern, die ja mitten im Schub der Enttraditiona-
lisierung vor unseren Augen stattfindet. Wenn
gemeinsam - in den Gemeinden, in den Semi-
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naren der Universititen, auf theologischen Fort-
bildungen, auf Kirchentagen, in Schulklassen
und an Elternabenden — in interkonfessioneller
Zusammensetzung iiber Fragen des Lebens
nachgedacht und diskutiert wird und dabei die
Schitze der verschiedenen christlichen Traditio-
nen entdeckt wiirden, dann entwickelt sich
nichts anderes als eine Form der Konvivenz, die
die implizite Einheit christlichen Bekennens
und damit christliche Identitit erahnen lisst.
Gerade in Phasen der Ratlosiglkeit kann so etwas
wie eine Sensibilitét fiir die Reichtiimer der Tra-
dition der anderen entstehen - oder auch fiir die
Reichtiimer der eigenen, der fremd gewordenen
sowie auch der ganz und gar unbekannten Tra-
dition. Tst erst die Situation des wahrhaftigen Su-
chens da, spielt es keine Rolle mehr, ob die Be-
teiligten konfessionell sozialisiert oder konfessi-
onslos sind - sie alle haben efwas zu bieten in
der Suchgemeinschaft.

Dabei ist aber immer vorauszusetzen, dass oku-
menisch kundig moderiert wird. Der Leiter, die
Lehrerin muss die verschiedenen Méglichkeiten
der konfessionellen Traditionen ins Gespridch
bringen, mdéglichst mehr fragend als referierend.
So findet auch die Okumene des dritten Weges
vor jedem konkreten Bemiihen um Kirchenein-
heit statt und ist auch nicht abhidngig von kirch-
licher Trigerschaft. Okumene wichst in der
Begegnung, aber Begegnung ist mehr als ein
Dialog der Spezialisten, politische Arbeit oder
gemeinsames Feiern. All dieses ist sie auch, aber
tiefe Konvivenz folgt aus der Begegnung, in der
man sein Leben miteinander interpretiert und
dabei den Tiefgang des christlichen Unheilsrea-
lismus entdeckt, der aus dem »Gerettetsein, aber
in der Hoffnung« (R6m 8) zu leben verspricht.
Fiir den Religionsunterricht kommt es nun dar-
auf an, wenigstens phasenweise eine solche Be-
gegnung zu inszenieren, in der das Erlebnis ent-
steht, dass sich eine solche Suchgemeinschaft
konstituiert. Sie kann aus Schiilern und Schiile-
rinnen eines Kurses, einer Klasse oder mehrerer
Klassen entstehen, provoziert werden durch ein
Thema, ein Projekt, einen Gast oder indem die
Schiilerinnen und Schiiler selbst zu Gisten wer-

den, etwa in einer Kurzexkursion zur Kranken-
hausseelsorge vor Ort. Sie kann aber vor allem
beobachtet und angeregt werden im Rahmen
der Méglichkeiten eines kooperativen Religions-
unterrichts, in dem sich die Lehrkrifte zweier
verschiedener Konfessionen demonstrativ und
einladend in einen solchen Begegnungsprozess
hineinbewegen. Es kann aber gar keine Frage
sein, dass sie dafiir eine entsprechende Schulung
in ihrem Studium genossen haben sollten, damit
sie den Mut aufbringen kénnen zu einem sol-
chen Unternehmen. Die Okumene gehért also
unbedingt verstirkt an die Universititen. I

Prof. Dr, Ulrike Link-Wieczorek lehrt Systematische Thealo-
gie und Religionspadagogik am Institut fiir Evangelische Theo-
logie der Universitit Oldenburg. Bei dem Beitrag handelt es
sich um eine gekiirzte und fiir die Drucklegung iiberarbeitete
Fassung ihres Vortrags wahrend eines gemeinsamen Studien-
tages der Arbeitsgemeinschaft Evangelischer Erzieher (AEED)
und des Deutschen Katecheten-Vereins (dkv) am 9. April 2011
inWiirzburg.
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